¢Adonde dice la Biblia que Maria fue
subida al cielo o que fue concebida sin
pecado original y los demds dogmas
catolicos?

Ténganse en cuenta —y reléase— la “Referencia
Introductoria” de pdgina 43.

Ya he dicho reiteradamente, que sostenemos, los
catélicos, con fundamento, que las fuentes de la Revelacion
son dos: la Palabra de Dios escrita y oral; Biblia y Tradiciéon.
Ya lo hemos probado. Me remito a los argumentos sentados
mas arriba. En base a ellos, el magisterio, segin las
necesidades de los tiempos, (en muchos casos las diversas
herejias que fueron surgiendo) y la maduracién teolégica, ha
proclamado de modo solemne que tal o cual verdad ha sido
revelada por Dios y se encuentra contenida en ciertas
afirmaciones biblicas, v han sido siempre entendidas en este
sentido por la Iglesia (la tradicién).

Teniendo esto en cuenta, podemos decir que el
fundamento para sostener las verdades que en este punto se
consideran, ha sido expuesto por los Papas en los
documentos en que se han proclamado los referidos
dogmas.

En cuanto a la inmunidad de pecado original (inmaculada
concepcién de Maria), existen dos puntos de apoyo en la
Sagrada Escritura.

El primer texto, es el pasaje clasico de Gn 3,15, (Entonces
Yahveh Dios dijo a la serpiente: ...Enemistad pondré entre ti



v la mujer, y entre tu linaje v su linaje: él te pisard la cabeza
mientras acechas tu su calcanar); si se entiende el pasaje de
Cristo —el lingje de la mujer contra el cual se alzard el linaje
de la serpiente— entonces hay que ver en la mujer de la cual
procede este linaje no sdlo a Eva, sino de modo inmediato a
Maria, madre de Jesus. Si la enemistad es total, debe excluir
(asf lo ha entendido la tradicién) toda connivencia con el
pecado, puesto que “quien comete pecado es esclavo”,
como dice Jesus (cf. Jn 8,34); por tanto, no sdélo el linaje de
la mujer sino la misma mujer que es madre de ese linaje,
debe estar exenta de todo pecado. Esto no lo puede cumplir
Eva, pero si Maria.

En el Nuevo Testamento, el fundamento es el pasaje
de la Anunciacién, en la que el angel llama a Maria con la
palabra griega “kejaritoméné” (Lc 1,28). Esta palabra
significa, como indica C. Pozo!, que Maria tiene, de modo
estable, la gracia que corresponde a su dignidad de Madre
de Dios. La reflexién de la fe, sigue diciendo el mismo
teblogo, descubrié que esa gracia es una “plenitud de
gracia”. Més aun, que la Unica plenitud que verdaderamente
corresponde a la dignidad de Madre de Dios, es aquélla que
se tiene desde el primer instante de la existencia, es decir,
una santidad total que abarque toda la existencia de Maria.

Estos son los fundamentos; evidentemente no bastan
por si solos, ni la Iglesia pretende que asi sea; estd ademas la
interpretaciéon de toda la tradicién de la Iglesia y del
magisterio en particular.

Ya desde el siglo Il aparecen férmulas que indican la
intima asociacién de Maria y Cristo, el Redentor, en la lucha
contra el diablo. La idea se expresa en el paralelismo Eva-
Maria, asociada al nuevo Adén (que ningin protestante
piense que, si el paralelismo es entre Eva y Maria/Nueva
Eva, entonces se esta insinuando su pecado por cuanto Eva
peco, pues el mismo paralelismo pone en el otro término a

1 Cf. Candido Pozo, op. cit., p. 298.



Adéan-Cristo; por tanto si Adan es figura de Cristo, pero no
en cuanto a su pecado sino en cuanto a ser principio, lo
mismo vale para Eva como figura de Maria, en cuanto
madre de los vivientes “en la gracia”). Tenemos textos al
respecto vya en el siglo II, de san Justino, san Ireneo, etc. En
el siglo IV se cultiva més el tema de la plenitud de gracia en
Maria, con hermosos textos de San Ambrosio, San Agustin,
San Méaximo de Turin (quien dice, por ejemplo, “Maria,
habitacién plenamente idénea para Cristo, no por la
cualidad del cuerpo sino por la gracia original”), etc. A
medida que pasan los siglos, la conciencia se va haciendo
mas clara al respecto. Los textos pueden verse en las obras
especializadas®. Algo digno de consideracién, es que hay
testimonios de una fiesta consagrada a la Concepcién de
Maria a fines del siglo VII o comienzos del VIIL.

Es muy importante la controversia entre los telogos
catélicos sobre este tema, surgida en torno a los siglos XII-
X1V, a raiz de teorias que consideran que la afirmacion de la
inmaculada concepcién de Maria, implicaria que Nuestra
Sefiora no habria sido redimida. Una inmaculada
concepcién que se oponga a la redencién universal de Cristo
no puede ser aceptada por la verdad catdlica; en razén de
esto, algunos tedlogos, pensando que ambas verdades eran
incompatibles -a menos que el magisterio auténtico
declarase el modo misterioso de esta compatibilidad— se
inclinaron por negar esta verdad, diciendo que Maria habria
sido concebida con pecado original, pero inmediatamente,
en el primer instante, habria sido limpiada del mismo por el
Espiritu Santo. Debemos recordar que, paralelamente a esta
controversia, el pueblo sencillo, intuyendo el misterio, siguié
profesando esta verdad, ajeno a las dificiles especulaciones
teoldgicas. Desde el siglo XV en adelante, volvié a profesarse
con serenidad esta verdad, incluso muchas universidades

2 Pueden verse las citadas més arriba; por ejemplo, Pozo, pp. 298 ss.
Este autor trae también muchas indicaciones bibliogréaficas.



(como las de Paris, Colonia, Maguncia, etc.) impusieron el
juramento de defender la inmaculada concepcién antes de la
colacién de grados académicos. Destacable es también que
el concilio cismético de Basiela (ano 1439) defini6 como
dogma de fe la doctrina de la Inmaculada Concepcién. El
Concilio de Trento manifiesta explicitamente, que su decreto
admirable sobre el pecado original no intenta tocar el tema
particular de Marfa®. Finalmente, llega la definicién
dogmaética por parte de Pio IX, aclarando que Maria es
inmaculada y la primera redimida (redimida por
anticipacién; por aplicacién anticipada de los méritos de
Cristo, y que tal doctrina esté revelada por Dios)*.

En cuanto a la asuncién de Maria, es decir, la doctrina
que dice que Maria, después de su vida terrestre fue llevada
en cuerpo y alma al cielo (sin definir si pasando por la
muerte —a lo que se inclinan la mayoria de los teélogos— o
por un estado de dormicién), encuentra sus fundamentos
biblicos también en el texto de Gn 3,15, ya citado, pues se
basa en la asociacién perfectisima de Maria a Cristo en todos
sus misterios (la encarnacién, donde se pide su
consentimiento; el nacimiento; su acompanamiento en la
vida publica; el comienzo de sus obras en las bodas de Cang;
su presencia al pie de la Cruz; su presencia en Pentecostés,
etc.), que invitan a considerar su asociacién al misterio de la
muerte de su Hijo (para muchos teélogos, como he dicho),
su posterior resurreccion y ascensiéon a los cielos y su
coronacién. También suele aducirse el texto de Apocalipsis
12,1 (Una gran senal aparecié en el cielo: una Mujer, vestida
del sol, con la luna bajo sus pies, v una corona de doce
estrellas sobre su cabeza), aunque este texto se aplica
también a la Iglesia vy al Israel de Dios.

3 Cf. DS 1516.
4 Cf. DS 2803.



Pio XII, en la Constitucion  Apostdlica
“Munificentissimus Deus” procedié de modo mixto, por
medio de una argumentacién que apelaba a: (a) que los
Padres desde el siglo II afirman una especial unién de Maria,
la Nueva Eva, con Cristo, el Nuevo Adéan, en la lucha contra
el diablo; (b) en Gn 3,15 la lucha de Cristo contra el diablo
habia de terminar en la victoria total sobre el demonio; (c)
segin san Pablo (cf. Ro 5-6; 1Co 15,21-26; 54-57), la
victoria de Cristo contra el diablo fue victoria sobre el pecado
y la muerte; (d) por tanto, hay que afirmar una especial
participacién de Maria —que deberia ser plena, si su
asociaciéon con Cristo fue plena— que termine con su propia
resurreccion y triunfo sobre la muerte.

Esto esta corroborado con testimonios de la tradicién
mas antigua, tanto de los Padres como de la liturgia de la
Iglesia (la fiesta de la Dormicién se celebra en Jerusalén
desde el siglo VI y hacia el 600 en Constantinopla), etc.
Véase para todos estos testimonios, los textos indicados mas
arriba.

Los protestantes pueden estar en desacuerdo con estas
ensenanzas, pero deberén reconocer que sus negaciones
sistematicas son mas recientes en el tiempo que los
testimonios de la misma tradicién. Por eso, los primeros
apologistas los llamaron “novadores”: los innovadores o
inventores de doctrinas.
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